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La justificaciéon de la investigacion conjunta del pensamiento de
Kant y Husserl reside en su comun pertenencia a las filosofias
trascendentales.

En esta oportunidad, no vamos a ocuparnos de las afinidades y
diferencias entre ambos filésofos en el ambito de la gnoseologia, sino de
sus planteamientos en el ambito de la ética. Proponemos aqui una
presentacion introductoria a la problematica' que vincula ambas posiciones,
centrada en la respectiva concepcion de “lo debido”.

La exposicion se desarrolla a lo largo de los siguientes pasos: 1.1.
La razon y la ética kantiana; 1. 2. La ley moral; 1. 3. La libertad; 1. 4. El
sentido de “lo debido” en Kant. 2. 1. Concepcién de la razoén en Husserl; 2.
2. Principios y normas éticas; 2. 3. La libertad; 2. 4. El sentido de “lo
debido”.

1.1. Larazony la ética kantiana

El corpus de la ética kantiana se halla expuesto en la
Fundamentacion de la metafisica de las costumbres (1785) y en la Critica
de la razon practica (1788). El tema de la libertad es central en la ética
kantiana. Dice Kant: “El concepto de la libertad, en cuanto su realidad
queda demostrada por medio de una ley apodictica de la razon practica,
constituye la piedra angular de todo el edificio de un sistema de la razon
pura, incluso la especulativa, [...]"2. A pesar de la importancia de la
libertad, hemos elegido organizar esta meditacion segun la cuestion de “lo
debido”, tema que por cierto no es ajeno al de la libertad. Centramos este
estudio en ese concepto como instancia que articule la comparacion de
ambas éticas.

La meditacion kantiana se aplica a la actividad de la razon como la
que hace posible el conocimiento del mundo de la naturaleza® y también
ordenar el caos de las inclinaciones como mundo moral. En el primer caso
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se trata del uso teorico de la razoén, en el segundo caso de su uso prdctico;
sin embargo, tal diferencia entre uno y otro uso no es sino la contraparte de
la afirmacion de la razén como una.

Es necesario destacar que para Kant el uso practico de la razon tiene
primacia sobre el uso tedrico. En el uso practico, la ciencia de la que se
trata, es la “de la relacion que tiene todo conocimiento con los fines
esenciales de la razéon humana, y el filésofo no es un artista de la razén sino
el legislador de la razon humana™.

Se suele caracterizar la ética kantiana como rigorismo, pues el
comportamiento ético, para ser tal, solo puede obedecer a la razoén, a la
forma de la razén. Cualquier consideracion de tipo afectivo queda excluida
del ambito de lo ético. Este punto de partida es lo que caracteriza esta ética
como formal, en contraposicion con las éticas de contenido. Dice Kant:
“[...] el fundamento de la obligacion no debe buscarse en la naturaleza del
hombre o en las circunstancias del universo en que el hombre esta puesto
sino a priori exclusivamente en conceptos de la razon pura™.

Kant no busca demostrar la existencia de la moralidad, del mismo
modo que en la Critica de la razon pura no necesitaba justificar las ciencias
pues las hallaba en pleno funcionamiento exitoso, tal era el caso de la fisica
de Newton; so6lo era preciso exhibir sus condiciones de posibilidad. Otro
tanto ocurre con la moral: “Dice Fontenelle: Ante un gran sefior me inclino,
pero mi alma no se inclina. Yo puedo afiadir: ante un hombre de condicioén
baja y ordinaria en el cual percibo una rectitud de caracter en una medida en
que yo mismo en mi mismo no tengo conciencia, inclinaré mi espiritu,
quiera yo o no, y aunque lleve la cabeza alta para no dejarle olvidar mi
superioridad. [...] Su ejemplo me presenta una ley que aniquila mi
presuncion”®. Precisamente el respeto ante la ley moral es el tUnico
sentimiento que Kant acepta, pues no se vincula a las inclinaciones sino que
es “fundamento de un sentimiento positivo que no es de origen empirico y
que es reconocido a priori. [...] Aquello [la ley moral] cuya representacion
como fundamento de determinacion de nuestra voluntad nos humilla en
nuestra propia conciencia de si mismo, por si mismo despierta respeto, en
cuanto es positivo y fundamento de determinacion™; el respeto es uno de
los motores de la razon practica y se aplica solo a las personas, nunca a las
cosas.

1.2. La ley moral
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La mencion de la voluntad nos conduce a tomar en consideracion
las caracteristicas con que ella opera. La Fundamentacion de la metafisica
de las costumbres comienza diciendo: “Ni en el mundo ni, en general, fuera
del mundo es posible pensar nada que pueda considerarse como bueno sin
restriccion, a no ser tan s6lo una buena voluntad™. Luego aclara: “La buena
voluntad no es buena por lo que efectlie o realice, no es buena por su
adecuacion para alcanzar algin fin que nos hayamos propuesto; es buena
solo por el querer, es decir es buena en si misma™.

La voluntad del ser humano no es una voluntad santa, como lo seria
la voluntad divina, la que responderia exclusivamente a la determinacion
por la razén, en cambio, se trata de la del ser humano que estd en
permanente /ucha contra la tendencia a dejarse guiar por las inclinaciones.
En relacion con tal estado de cosas resulta ajena al planteamiento ético la
determinacion patologica de la voluntad (la que obedece a las
inclinaciones), tanto como la vigencia de la heteronomia que tiene lugar
cuando el motor de la voluntad responde a moviles que no procedan de la
razdn misma.

El verdadero valor moral de las acciones resulta de que sea “la ley
moral la que determine inmediatamente la voluntad”'’; con esta afirmacion
se presenta otro tema central de la ética kantiana: la opcion por la ley moral
que implica, en la lucha a que hicimos referencia, el triunfo de la razén
sobre la determinacion patologica y heteronoma de la voluntad. En ese caso
prima la representacion de un principio objetivo, en cuanto es constrictivo
para la voluntad; se trata de la ley moral como mandato de la razon al que
Kant denomina imperativo categorico.

Lo propio del imperativo categérico es mandar sin condiciones; en
caso contrario se trataria de un mero imperativo hipotético, respecto del
cual la accion es buena s6lo como medio para alcanzar un determinado fin.
En cambio, cuando obedece al imperativo categorico la accion resulta ser
buena en si. El primer enunciado del imperativo exhibe lo que hemos
denominado “caracter formal” de la ética kantiana. Dice asi: “Obra como si
la maxima de tu accion debiera tornarse por tu voluntad ley universal de la
naturaleza™''. El término “maxima” alude a la formulacion de la accidén que
me propongo llevar a cabo. Kant ilustra con el ejemplo de un individuo que
carece de dinero pero lo necesita. En ese caso su maxima se enunciaria
diciendo: “Cuando crea estar apurado de dinero, tomaré el préstamo y
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prometeré el pago, aun cuando sé que no lo voy a verificar nunca™'?. Este
principio de la pura utilidad probablemente obraria a favor de mi bienestar;
sin embargo tal maxima debe justificar su legitimidad. La prueba que debe
pasar es poder ser enunciada con forma de ley universal, en el caso
propuesto, apenas lo intento se hace manifiesta la contradiccion en que se
caeria: esa maxima enunciada como ley universal haria imposible la
promesa misma por contradictoria. La promesa asi universalizada tendria
caracter de engafio. Lo que es necesario destacar en el ejemplo es que lo
que invalida la universalizacién es la contradiccion formal y no una alusion
a un contenido.

1.3. La libertad

Dijimos mas arriba que Kant considera la cuestion de la libertad
“piedra angular” del edificio de las dos Criticas. En la CRP habia resuelto
la primera exigencia para seguir adelante con su meditacion acerca de la
libertad: ella debia poder ser pensada sin contradiccion. En la tercera
antinomia tal exigencia resulta satisfecha. Alli se argumenta paralelamente
y con igual rigor, en un caso, respecto de una causalidad espontanea,
mientras en el otro se lo hace a favor de la total determinacion. La tesis
sostiene que “la causalidad seglin las leyes de la naturaleza no es la tnica de
que puedan ser derivados todos los fenomenos del mundo. Es necesario
admitir también una causalidad libre para la explicacion de los
fenomenos™'3. La antitesis, por su parte afirma, “No hay libertad, todo
sucede unicamente siguiendo las leyes de la naturaleza™'4. La antinomia se
resuelve con el develamiento de la respectiva referencia a dos ambitos de
diferentes. En el caso de Ia tesis se trata del campo de lo moral; en el de la
antitesis del conocimiento de la naturaleza. La libertad es una idea
trascendental pura cuyo objeto no puede ser dado en ninguna experiencia,
ya que la experiencia estd universalmente determinada a partir de la
causalidad. Si el ser humano solo formara parte de la naturaleza, la
determinacion seria total y el comportamiento moral, imposible. En cambio,
como ser inteligible habitado por la razoén, es libre y capaz de cumplir la
finalidad de la razon, esto es, generar una voluntad buena.

Kant propone el “Problema I” de la CRPr como demostracion de la
realidad de la libertad. Enuncia: “Supuesto que la mera forma legisladora de
las maximas sea el unico fundamento suficiente de determinacion de una
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voluntad, encontrar la constitucion de una voluntad que solo asi sea
determinable”!>. En busca de la solucion argumenta que la mera forma de la
ley solo puede ser representada por la razén, o sea que es un modo de
determinacion ajeno a los sentidos y por lo tanto a los fenomenos. Ese tipo
de representacion difiere de todos los fundamentos de determinacion de los
sucesos de la naturaleza, o sea, de los fendmenos. Si se trata, entonces, de
una voluntad que solo puede ser determinada por la forma universal de la
ley y que es completamente independiente de la causalidad entendida como
ley natural de los fendmenos, tal independencia “se llama libertad en el mas
estricto, es decir, trascendental sentido. Asi, pues, una voluntad para la cual
la mera formula legisladora de la maxima puede sola servir de ley, es una
voluntad libre™'®.

La ética kantiana incluye tres postulados: la [libertad, la
inmortalidad y la existencia de Dios, los postulados como tales se derivan,
segun lo hace explicito Kant, del principio de la moralidad; como tales, los
postulados “no son dogmas teodricos sino presuposiciones en sentido
necesariamente practico; por lo tanto, si bien no ensanchan el conocimiento
especulativo, dan, empero, realidad objetiva a las ideas de la razon
especulativa en general [...] y la autorizan a formular conceptos que sin eso
no podria pretender afirmar ni siquiera en su posibilidad”!’. Citamos este
texto para llamar la atencion respecto a una notable diferencia en cuanto al
lugar de tales postulados en la ética kantiana, pues es necesario sefialar que
inmortalidad y la existencia de Dios, escuetamente asentados como
postulados funcionan, efectivamente, como tales; en cambio, la libertad,
alrededor de la que se despliega toda la estructura de la CRPr desborda esa
categorizacion. La vigencia de la libertad trae consigo la posibilidad de
considerar al ser humano como inteligible y sustraerlo al ambito de la mera
naturaleza. A partir de la descripcion de la conciencia moral, desplegada a
lo largo de los textos que tomamos como referencia, la [libertad
trascendental, cuya justificacion como “pensable” sin contradiccion (tal
como qued6 asentada en la tercera antinomia), adquiere el caracter de
libertad noumenal, funcion ajena al espacio y al tiempo, fuente de
autonomia de la persona moral. La libertad es el unico ndoumeno cuyas
condiciones de posibilidad expone Kant en toda su extension.

1.4. El sentido de “lo debido” en Kant
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Lo expuesto hasta aqui ha sido la descripcion de la conciencia
moral como la de un ser cuya voluntad libre lo es por ser racional, lo que
equivale a decir que es capaz de acatar el imperativo categérico y su
exigencia de guiarse por la posibilidad de convertir la maxima en ley
universal. Llega, entonces, el momento de preguntar cual es el movil de lo
que Kant denomina “voluntad buena”; por esta via llegamos al concepto de
deber que lleva implicito, para Kant, el de una voluntad buena.

Kant comienza por dejar fuera de consideracion las acciones
contrarias al deber pero también las acciones conformes al deber pues son
conducidas por las inclinaciones. La accion moral no ha de tener lugar
“conforme al deber” sino por deber. Kant define el deber como “la
necesidad de una accion por respeto a la ley”'8, esto permite comprender
por qué esa ley toma la forma de “imperativo categdrico”. Conservar la
propia vida es obrar conforme al deber. Cuando por las adversidades y una
pena sin consuelo un ser humano “[...] aun deseando la muerte, conserva su
vida sin amarla, s6lo por deber y no por inclinacion o miedo, entonces su
maxima si tiene un contenido moral. [...] Precisamente en esto estriba el
caracter moral: en hacer el bien, no por obligacién sino por deber”'®. Esta
severa separacion de todo contenido afectivo que hace que ni siquiera la
accion filantropica pueda ser considerada como accion moral, este desterrar
cualquier tipo de inclinacioén en la determinacion de la accion y convertir
“lo debido” en la puerta de acceso al mundo moral, que lleva a Kant a
afirmar enfaticamente ‘“Puedes porque debes”, es lo que anticipamos bajo la
denominacion de “rigorismo”. En un texto de la CRPr, conocido como el
“apostrofe del deber”?, Kant se dirige al deber preguntdndole donde se
halla “la raiz de su noble ascendencia”, raiz de la que es necesario que
proceda el tnico valor que los seres humanos pueden darse a si mismos. Esa
raiz es la personalidad, ella eleva al hombre por encima de si mismo y lo
enlaza con un orden que solo el entendimiento puede pensar. Ella implica la
libertad de un ser sometido a leyes puras practicas dadas por su propia
razodn, se trata de la persona sometida a su propia personalidad (la que
instituye lo debido como acatamiento a la forma de la ley) que la ubica, por
encima del orden sensible, en el mundo inteligible.

2.1. Concepcion de la razén en Husserl

A pesar de la extrema capacidad analitica del pensamiento de
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Husserl, la tendencia general de su filosofia apunta hacia la unificacion. Tal
unidad se hace manifiesta, entre otros ambitos, en la concepcion misma de
la razoén. Kant ponia énfasis en la concepcion de la razén una con usos
diferentes; Husserl, por su parte, sostiene la concepcion de la razoén una con
diferentes modalidades de funcionamiento: el tedrico, valorativo y practico.
El primero consiste en la circunscripcion constituyente del objeto que
intenciona; el segundo concierne a la orientacion respecto del objeto puesto
0 no por la razén tedrica, estimandolo como grato o no-grato, valioso o no
valioso; en relacion con estos dos funcionamientos, la tercera modalidad, el
funcionamiento practico se refiere a la organizacion de la accidn; es el
ambito de la volicidn que comanda el acto. De un modo simplificado esto
puede expresarse diciendo: éste es el objeto x, lo valoro o no y, en
consecuencia, actuo volitivamente de uno u otro modo.

Habitualmente el término “razén” se entiende exclusivamente como
la primera de estas funciones, la tedrica. Para romper ese habito
significante, facilitaria la comprension, hacer referencia a una conciencia
dirigida hacia el mundo y hacia si misma, que opera segiun ese triple
funcionamiento que Husserl sefiala como concomitante.

Es importante comprender esta razén o conciencia una, porque ella
estd implicita en la concepcion husserliana de la ética. Para Husserl, es
indudable el caracter de obligatoriedad que Kant destaco en la estructura de
la ética, pero le parece imprescindible reivindicar a Hume y su valoracion
del sentimiento porque, sostiene Husserl, no es posible concebir una ética
ajena a la valoracion, y ésta es de orden afectivo; no obstante, la esencia de
la ética que Husserl investiga sigue siendo de tipo formal. Concebir la
actividad valorativa como tan propia de la razén como la objetivante, elude
convertir la ética en una ética de contenido en el sentido corriente. Al
valorar, la razén no deja de ser tal.

Husserl llega a esta reconciliacion de funciones en la razén una
después de haber tratado de llevar hasta el extremo el paralelo entre 16gica y
axiologia. En sus Lecciones de Etica de 1914 se pregunta: “;Qué es lo
ético en el sentido mas amplio pensable, que corresponda a lo 16gico en el
sentido mas amplio pensable??!. En este texto temprano, Husserl cree
reconocer la afinidad en el hecho de que asi como la logica se ocupa de la
marcha correcta del pensamiento, la ética se preocupa por el obrar correcto
y razonable. El paralelo exhibe pronto sus limites. En primer lugar, porque
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mientras el principio del tercero excluido es valido en ambito de la 16gica,
en el campo de los valores la oposicion entre, por ejemplo, bueno y no-
bueno encuentra la tercera posibilidad en la indiferencia. Por otra parte,
desde un punto de vista 16gico vale, por ejemplo, afirmar que si un medio
conduce al logro del fin, tal medio es valido; en cambio, en el ambito de lo
valorativo lo légicamente aceptable no se cumple. Desde el punto de vista
axiologico, el mero hecho de que cierto medio permita alcanzar el fin, no lo
convalida.

La concepcion de una razon una de triple funcionamiento permite
avanzar en la comprension de la ética husserliana. Hasta este momento los
estudiosos sefalan como diferentes, en Husserl, una ética de la razon (con
lo que se alude a un comportamiento ético sometido a principios y a reglas)
y una ética del amor. Sin embargo, el funcionamiento concomitante de
objetivacion, valoracion y volicion permite unificar ambas concepciones.

2.2. Principios y normas éticas
La meta de Husserl se expresa en el siguiente fragmento:

“Del mismo modo que habria leyes puras, bajo la asuncion de leyes de la
afectividad, a priori normativas, vale decir, leyes que tendrian validez puramente
en la forma, en la esencia universal de las clases correspondientes de actos de la
afectividad, de modo que toda la esencia sintiente en general, sea que se llame ser
humano o angel, estaria sometido a estas leyes. [...] Asi como las leyes puramente
logicas son leyes de la verdad posible, leyes que circunscriben el sentido de la
verdad, que no pueden ser lesionadas sin que eo ipso se equivoque respecto a la
verdad (porque se pierde aquel sentido), asi las leyes de que ahora se trata, debieran
ser leyes del valor posible, leyes que, como tales, pertenezcan a la idea, al sentido o
esencia del valor. Serian leyes que pertenecerian a la afectividad pura y que
conciernen a todo ser (Wesen) en general que, en general, siente, desea, quiere,
gusta, ahora, poseer o no estas o aquellas particularizaciones materiales de actos de
la afectividad”?2.

Husserl es un infatigable trabajador por la aproximacioén a la
verdad. Los comienzos de su reflexion ética exhiben las huellas de su
maestro Brentano en la expresion de lo que es para él la mas amplia
formulacién del imperativo categérico, “Haz lo mejor, dentro de lo
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posible”. Expresion cuyo sentido amplia al decir:

“La praxis formal conduce al mas alto principio formal que, en
primer lugar, se basa en el principio “Lo mejor es enemigo de lo bueno”.
Este principio dice “Haz lo mejor de lo accesible”. Esta, naturalmente, es
una expresion noética. Objetivamente, la expresion deberia decir: lo mejor
alcanzable dentro del total de la esfera practica no es meramente lo mejor
hablando comparativamente sino mas bien como el unico bien practico™?.

Estas tomas de posicion son pasos en el largo camino de busqueda
emprendido por Husserl, quien reconoce los problemas a que se aboca: los
de la exposicion de una ética formal que reconozca tanto los derechos de la
logica como los de la axiologia y la volicion, como “un verdadero bosque
primigenio de dificultades” con “monstruos en acecho™?*.

2.3. La libertad

La cuestion de la libertad vincula a Husserl con Kant, en la medida
en que ella s6lo puede darse en un ser capaz de reflexionar sobre sus actos y
suspender la automatica obediencia a las inclinaciones. Desde ese punto de
partida en comtn, el pensamiento de Husserl sigue su rumbo propio.

Reconoce una modalidad primigenia de la libertad que, en lugar de
saberse como “yo pienso”, se vivencia como “yo puedo”. En los estratos
mas primarios develados por la fenomenologia genética se vincula a la
capacidad de movimiento. Este estrato es también el de la pasividad de la
conciencia, frente a la que se da la libertad del yo capaz de tomar posicion
frente al yo pasivo, el “yo de las tendencias”, “[...] impulsado por
‘instintos’ originarios a los que sigue pasivamente”?®. En el mismo texto se
afirma que el “yo puedo” no es un “poder vacio” sino una “potencialidad
positiva”; tal potencialidad es la de un centro yoico que permite caracterizar
el correlativo comportamiento yoico como “libre”, “autébnomo”’. Sin
embargo, tal como en Kant, la /ucha del ser humano contra las inclinaciones
se debe a que la suya no es una voluntad santa, también aqui, frente un yo
que cede pasivamente, que no es libre, “frente al sujeto empirico en general
y unificado, la ‘persona’ en un sentido especifico” es el “‘sujeto que juzga
sus actos bajo el punto de vista de la razon. La alternativa se presenta entre
el yo responsable por si mismo y el yo esclavizado.

Dado el caracter historico del yo, en razon de su esencial
temporalidad, y de los develamientos de la fenomenologia genética y
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generativa, sabemos que con el paso de la experiencia, ésta sedimenta en la
conciencia en forma de habitualidades. Tales habitualidades son estructuras
de referencia que permiten en cada caso dar la respuesta conveniente de un
modo “econdémico”. El yo auto-referenciado dispone de esta suerte de
“respuestas ya hechas”, sea para los comportamientos del cuerpo vivido, las
conductas cotidianas, la percepcion de las cosas y del mundo. El yo de las
tomas de posicion funda convicciones que se convierten en habitualidades
constantemente persistentes que enriquecen el fondo de lo de antemano
disponible. Sin embargo, como libre, el yo no solo puede instituir
permanentemente nuevas convicciones sino modificar las adquiridas.

La posibilidad, propia de la persona, de disponer de tomas de
posicion libres, no s6lo concierne al modo como la persona se refiere a si
misma en las diversas circunstancias en el modo correspondiente de
autocritica, que la lleva a reconocer o rechazar las propias disposiciones,
sino que esto se puede transformar voluntariamente en una actitud pre-
establecida de autocritica con el sentido de autorregulacion. Con esto se
instituye en la autopreservacion un factor cualitativo que constituye un
nuevo estrato de unidad personal; se trata de una unidad plenificable y a
plenificar. Este estrato mas alto es el del comportamiento ético. La
autorregulacion se vincula a la tarea permanentemente critica y autocritica,
de la que resulta una autorregulacion ética, la que apunta siempre hacia lo
mejor 'y lo superior. Husserl manifiesta su admiracion por el
comportamiento instintivo, y aspira a que —critica y autocritica mediante- la
autorregulacion funcione con la misma espontaneidad, casi como un
automatismo. Tal actitud se expresaria diciendo: “Quiero sin excepcion
actuar de este modo siempre que me encuentre en circunstancias de esta
indole 8. Tal es, para Husserl, la formula de la verdadera libertad.

2.4. El sentido de “lo debido”

Nuestra aproximacion a la ética de Husserl nos conduce a afirmar
que nunca dejo de lado el caracter formal con que la abordd en sus
Lecciones de 1908/1914; no obstante, en planteamientos posteriores la
inquietud por las preguntas antropoldgicas se hace mas acuciante y es
posible sostener que, sin desaparecer como tal, la problematica ética es
subsumida en la antropologica.

El cambio de las circunstancias historicas, la devastacion de la
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guerra 1914/1918 lleva a Husserl a afirmar respecto de su tiempo que, “en
lugar de los imperativos medios militares eligié las mas refinadas torturas
psiquicas y las necesidades comerciales normalmente corruptoras, y ha
puesto de manifiesto la mentira, el sinsentido de esta cultura. Precisamente
este develamiento significa la inhibicién de su propia fuerza impulsiva. Una
nacion, una humanidad, vive y crea en la plenitud de su fuerza cuando es
guiada por una creencia en si misma que mantiene su impulso, y en un
sentido bello y bueno de su vida; cuando ella no sélo vive en general sino
que vive respecto de lo que es, a sus 0jos, algo grande, y se complace con el
éxito de su progreso en cuanto a la realizacion de valores auténticos y en
ascenso”?.

La cuestion que centra este estudio es la del sentido de “lo debido”.
Para circunscribirla es necesario enmarcarla en la orientacion teleologica
que entrafia la razén humana como objetivante, valorativa y volitiva, sea
que se trate del desempefio personal o del comunitario. En el primer sentido
la posibilidad esencial del ser humano le exige /legar a ser si mismo; en el
caso de la comunidad se trata de la aspiracion a articular las diferencias en
una voluntad de multiples cabezas y, en la forma ideal del telos mas alto,
articular las diferencias de todos los pueblos y naciones en lo que Husserl
denomina el todo de las monadas. Esta marcha hacia lo superior es
posibilitada por las leyes de la funcion valorativa de la razén, obediente a
las leyes de absorcion y de sumacion que, a su vez comanda la realizacion
de la accion respecto del telos.

En el texto que estamos considerando, Husserl analiza el
comportamiento teleologico en la respuesta de las diferentes vocaciones:
artistas, hombres de ciencia, etc., y sostiene que el destino superior de las
diferentes actividades solo se alcanza cuando ellas se someten a la critica y
a la autocritica desde el punto de vista ético.

En este sentido, se hace manifiesta la organizacion de la accion
respecto de “lo debido”. No se desconoce que los individuos pueden no
actualizar valores superiores, en la medida en que optan por valores que
ellos mismos reconocen, llegado el caso, como inferiores; ocasionalmente
pueden abandonarlos en funcion de lo superior, lo que resulta ser un
reconocimiento de /o debido.

La primera exigencia, en este plano, es responder adecuadamente a
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la vocacion. En el caso de las profesiones, lo debido opera como una
exigencia de completar la obra, sea ella la que sea, del mejor modo posible.
En el estrato superior, vale decir, el orientado por la exigencia ética, lo
debido concierne, en lo personal, a la exigencia de llegar a ser si mismo, lo
que paradoéjicamente implica llegar a ser, como persona, un centramiento
descentrado, vale decir que la construccion de si mismo incluye
necesariamente la toma en consideracion de “los otros” (lo que nos lleva a
recordar que, en Husserl, la subjetividad es esencialmente intersubjetiva).

Hasta aqui hemos diferenciado lo debido en el nivel de la accion
vocacional en el mas amplio sentido, y lo debido en el nivel ético cuando se
pregunta, en cada oportunidad, por lo mejor posible. Husserl distingue
todavia otra modalidad de lo debido que denomina lo “absolutamente
debido” o “lo debido absoluto™. En este caso se trata de la “toma de
posicion” referida a hacer lo mejor, a partir del momento en que se decidio
sin dudarlo; se trata ahora de lo mejor tal como es evidente en cada
situacion de acuerdo con las normas de fidelidad al si mismo propio de la
persona. A pesar de su formalidad vacia, esta toma de posicion permite
hacer una distincion en un nivel nuevo, respecto de la lucha entre la
inclinacion y el deber. La determinacion fundante de si mismo de lo
absolutamente vivido, de hacer de ahora en adelante s6lo lo mejor segin
las circunstancias crea una voluntad despierta, activa, y un amor por lo
optimo. Este nuevo nivel corresponde también a lo que hemos denominado
“verdadera libertad”.

Volvamos a la intencién de este estudio: comparar la ética kantiana
y la de Husserl respecto de un tema puntual, “lo debido”. Se trata de un
concepto con el que la ética husserliana recoge el sentido de obligatoriedad
que fue el gran aporte de Kant a la comprension de la ética.

Por tratarse de dos filosofias trascendentales, ambas éticas son
formales, esto es, operan con instancias a priori. Esto es posible porque
ambas fenomenologias de la conciencia moral descubren su fundamento en
la actividad de la razdén, pero es también a este respecto que surge la
diferencia radical entre una y otra posicion.

La razdén kantiana se identifica en su funcionamiento 16gico como
una y la misma en sus diferentes usos (tedrico y practico). La afectividad,
aun en sus forma superiores como la compasion o el amor, le es totalmente
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ajena.

La concepcion de Husserl difiere radicalmente: se trata de la razén
una en su triple funcionamiento, tedrico u objetivante, valorativo y practico.
Para Husserl, Kant acertaba al exigir el caracter formal en la ética, pero se
equivocaba al separar la afectividad de la razon. No es posible concebir una
ética ajena a la valoracion. Esta diferencia entre ambas éticas impregna la
concepcion de “lo debido”. Por una parte, se trata de sometimiento a la
forma universal de la ley, por otra, de la aceptacion de la orientacion
teleologica de la razon hacia la plenificacion, lo 6ptimo, lo superior.

En el primer caso, la meta de la razéon conduce al surgimiento de la
“voluntad buena”, en el segundo, y en nivel ideal mas alto, se trata de
orientar la accion en el sentido del telos humanizante y hacia la realizacion
(ideal) del “todo de las ménadas™. Lo debido, por orientarse hacia el telos,
es el bien; lo contrario, por ser dis-teleoldgico, es el mal.
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