La herejia democratica. El impacto de
Maritain en el magisterio social

ROBERTO BOSCA

La década del treinta de la pasada centuria
significo para la Argentina un estadio historico
de singular crecimiento en la fe, como
practicamente no se habia vivido en la region
desde los tiempos previos a la independencia,
cuando la sociedad hispano criolla disfrutaba
todavia del clima espiritual implantado por las
ordenes religiosas en la evangelizacion de
América (Ghio, 2007: 65y ss).

La situacion planteada con motivo de la
interrupcion del régimen del patronato entonces
vigente derivo en una “Iglesia incomunicada con
Roma”, segtin la caracterizacion del historiador
Ameérico Tonda, a partir de la cual sobrevino un
siglo de expansion de la masoneria que llegaria a
su punto cenital en los anos ochenta, un periodo
conocido en la acertada expresion de Cayetano
Bruno como “la década laicista” (Di Stefano-
Zanatta, 2010: 336-353).

I. Una primavera espiritual

La consolidacion de una influencia del
catolicismo en la vida social se produjo
después de transcurridos los primeros tramos
del nuevo siglo que llegaba bajo el signo de un
pujante progreso material, en los que la
hegemonia del positivismo se hizo sentir con
particular fuerza, y se veria concretada en
diversas iniciativas, tales como los Cursos de
Cultura Catolica y la creacion de la Accion
Catolica, asi como de una universidad catolica
y un partido catolico, que se sumaron al diario
El Pueblo, fundado en 1900 y poco después, ala
revista Criterio.

Merece ponderarse en el periodo la
actuacion de algunas personalidades animadas
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de un solido espiritu apostolico como Gustavo
Franceschi y Miguel de Andrea, todo lo cual
se tradujo en una labor evangelizadora de la
cultura que alcanz6 también su punto
culminante en el Congreso Eucaristico
Internacional de 1934, un momento estelar
del catolicismo argentino. Segiin una propia
expresion de Franceschi, la Argentina vivia en
esos anos una verdadera “primavera espiritual”.
Aun con sus mas y sus menos, entre los
cuales cabe anotar una concepcion regimentada
y centralista del apostolado de los laicos, como
producto de una vision clerical de la estructura
eclesial y una estrecha mentalidad formal e
institucionalista en la forma de concebir las
relaciones de la Iglesia con el mundo, este
florecimiento de la fe en la vida social puede
considerarse sin embargo muy significativo.
Con todo, si bien durante esos anos
florecientes el llamado “nacionalismo
cat6lico™ exhibia un notorio influjo en los
ambientes eclesiasticos, no puede considerarse
que €l haya impreso su impronta a la totalidad
de la comunidad de los fieles, en tanto
deben valorarse las variadas expresiones
imstitucionales del catolicismo local, de modo
que seria inexacto identificar a la Iglesia
catolica en la Argentina durante las décadas
del treinta y del cuarenta con el paradigma
integrista y nacionalista, que denunciaba una
notoria filiacion de los autoritarismos
europeos entonces en fulgurante ascenso® En
Espana, en diverso sentido, la guerra civil’ y la
“cruzada” franquista promovieron en cambio,
una mayor identificacion de la Iglesia con la
ideologia de un autoritarismo catélico.
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Esta es la Iglesia que recibio a Jacques
Maritain el 14 de agosto de 1936, fecha de su
llegada a la Argentina (Poulat, 1992: 41-67).
El habia sido invitado por los Cursos de
Cultura Catolica?, que representaban una
corriente modernizante del catolicismo en su
intento de poner en dialogo la fe y la cultura.
César Pico, un humanista y conspicuo
miembro de los Cursos, lo recibié como el
hombre providencial a quien los designios
divinos habian ungido con la mision de
integrar “todo cuanto hay de legitimo vy
valedero en la cultura moderna”, en la mas
pura y acendrada tradicion del tomismo. La
expresion debe ser ponderada atentamente,
pues en ella se encierra la discusion mas
importante alrededor de la personalidad
filosofica y teologica del ilustre visitante.

II. Los Cursos: la cultura catélica

Esta actitud abierta a la modernidad era algo
que podia aparecer como sospechoso de
herejia en los oidos ultraortodoxos transidos
de un espiritu fundamentalista que abundaban
en esos anos en los ambientes catodlicos,
especialmente en los Cursos. En el clima
espiritual de los Cursos, conformado por
jovenes intelectuales de clase mas bien
acomodada, con todo lo que esa identidad
puede suponer, se percibe una tension que es
una consecuencia de la aspiracion a una
modernizacion del catolicismo argentino
heredado de la tradicion hispano-colonial,
que ya en ese entonces €sos mismos jovenes
empezaban a sentir como aburguesado, pacato
y falto de una real autenticidad cristiana.

Esta religiosidad socialmente impregnada
en cierto modo de un clima un tanto
femenino (los hombres, si se exceptia la
naciente Accion Catodlica, casi no pisaban la
Iglesia salvo en los ritos de paso) y ajena a las
contingencias de la vida social y también acaso
algo superficial, aunque poseedora de una fe
firme pero poco ilustrada, era percibida en los
cursos como una rémora que debia ser
superada. Los jovenes miembros de los
Cursos, por el contrario, se ilusionaban en
alumbrar una nueva edad media: un
catolicismo, por contraposicion, en cierto
modo viril, afianzado en el culto al coraje (que
en la edicion mussoliniana se formulaba

como uvivere pericolosamente), y todo ello
fundamentado en wuna so6lida formacion
filosofica, teologica, litargica y cultural,
animado de un espiritu de cruzada transido
de un deseo ferviente de conquista e inspirado
en la mistica y el ardor apostolico de los
grandes santos de la modernidad espanola,
como Teresa de Avila e Ignacio de Loyola.

Conviven asi, en los Cursos, aires progresistas
ansiosos de una modernidad como la que
representaban los autoritarismos europeos
ante las “viejas ideologias” del liberalismo y del
marxismo, con una clara sensibilidad
caracterizada por un firme aprecio por las
formas mas clasicas del catolicismo tradicional.
Esta altima les hacia desconfiar, a esos jovenes
nacionalistas, de las religiones politicas
fabricadas por lideres como Adolf Hitler® y
Benito Mussolini® y les aproximaban a otros
que habian acunado wuna identidad
claramente cristiana, incluso confesional-
mente catolica, como los proyectos politicos
de Dolfuss en Austria, Oliveira Salazar en
Portugal, y sobre todo, Francisco Franco en
Espana. En ellos se percibia una identificacion
entre las ideas de nacion y religion conformando
una verdadera ideologia de la fe.

De este modo, dicho clima denunciaba un
marcado influjo nacionalista, bastantes veces
surcado de un estricto integrismo que miraba
desconfiadamente todo lo que pudiera
interpretarse como un pacto o una alianza con la
modernidad, considerada el reino de la
impiedad y donde todavia se escuchaban los
ecos de las condenas de Quanta Curay el Syllabus.

Maritain venia en esta aventura americana
acompanado de su cunada y de su mujer,
Raissa’, una intelectual judia que a pedido de
los propios Cursos dictd una conferencia, pero
que al mismo tiempo con su sola presencia
representaba un elemento algo perturbador
en un ambiente entonces transido de
machismo y culturalmente animado de un
prejuicio antijudio e incluso antisemita. En
este sentido, puede conjeturarse que no
habria sido del todo bien vista por sus
anfitriones una conferencia dictada en la
Sociedad Hebraica, un centro cultural de
prestigio en la colectividad judia. Esto era algo
inusual en las costumbres de los catolicos de
la época.
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II1. El Humanismo Integral

Resulta necesario recordar wun dato
cronologico para comprender la situacion.
Casi simultaneamente con este viaje, unos
pocos meses antes, Maritain acaba de publicar
en su pais Humanismo Integral, una de sus obras
liminares que recogia wuna serie de
conferencias dictadas un par de anos antes del
comienzo de la guerra civil en la Universidad
de Internacional de Verano en Santander y
publicadas originalmente en castellano y en
Espana (Maritain, 1935)%.

Este libro todavia poco difundido fuera de
Francia en el momento de su viaje tampoco
habia adquirido el caracter emblematico que
hoy le es universalmente reconocido, y por lo
mismo Maritain aprovecharia su estancia para
anoticiar algo de su contenido a sus
anfitriones y darlo a conocer en nuestro pais.
En él, el filosofo trazaba una serie de planteos
que cuestionaban el tradicional régimen de
Cristiandad que representaba en ese entonces
una suerte del modelo oficialmente catolico
de sociedad’.

De este modo, Maritain depura el
concepto de cristiandad de sus adherencias
historicas en cierto modo regresivas de los
arcaicos modos hierocraticos, asi como de los
nuevos mesianismos progresistas de acento
liberacionista que posteriormente, en los anos
sesenta, buscaron reiterar por la izquierda
aquellas antiguas alianzas con el poder
temporal'’. Toda una novedad que quebraria
una linea historica y daria lugar a un
verdadero cambio de la jerarquia eclesiastica
en la materia, consagrado magisterialmente
en el Concilio Vaticano II.

Aparte de que el Maritain invitado por los
cursos era el Maritain de Antimoderne y de
Primacia de lo espiritual, como la tematica
abordada por el filosofo neotomista durante
su estancia argentina era casi exclusivamente
filosofica y poco se detenia en aspectos mas
opinables de orden temporal, no se suscitaron
durante ella contingencias o escaramuzas
doctrinales de ningtn tipo. Pero sin duda, mas
de un anfitriéon debio sentirse extranado ante
el silencio reticente del visitante sobre la
doctrina tradicional de la cristiandad
medieval'' y hasta debi6 sorprenderse de su
animadversion por el autoritarismo fascistizante

que exhibian muchos catolicos argentinos,
ademas de su conviccion de una vision secular
de la politica, alejada de los oropeles del
clericalismo cat6lico (Ghio, 2007: 76) 2.

No obstante, cuando lleg6 a Buenos Aires,
Maritain tom6 conocimiento de que se habian
esparcido rumores de que €l habria adherido
al Frente Popular, una suerte de Union
Democratica acunada por el socialismo
francés (en realidad es al revés: la Union
Democratica, es una edicion argentina -
aunque mas conservadora- del Frente
Popular) con un sesgo muy anticlerical en
Francia, y calumniosamente se habia
difundido que €l habia saludado con el puno
en alto, y que el arzobispo de Paris lo
habria excomulgado. Por eso durante una
conferencia en Sur, la mitica revista de Victoria
Ocampo, el filosofo aprovechd para poner
los puntos sobre las ies en defensa de su
ortodoxia en esa materia.

IV. Una ideologia de la fe

Sin embargo, la tormenta no tardaria en
desencadenarse y casi inmediatamente
después de la visita comenzaron a vislumbrarse
las primeras chispas de la explosion. Los
planteos maritenianos y sus actitudes juzgadas
extemporaneas, como la de adoptar una
posicion neutral”® en la Guerra Civil Espanola,
considerada por los catolicos nacionalistas
como una cruzada por la fe (Maritain, 1936) ',
y sancionada con esa nominacion de claros
acentos bélicos e identitarios por el propio
episcopado espanol'’, eran interpretadas como
inspiradas en una cuestionable impronta
progresista y su formulacion sobre la relacion
de la Iglesia con las realidades temporales que
cambiaban la vision catdlica tradicional, ya
comenzaba a ser cada vez mas conocida y, por
lo mismo, crecientemente discutida con una
ascendente acritud.

Como resulta previsible, a poco de
terminar la visita, las criticas estallaron como
una bomba en los ambientes catolicos
argentinos mas tradicionales, que hasta el viaje
no habia advertido suficientemente la
evolucion del pensamiento mariteniano. De
esta suerte, ya en el siguiente ano, Maritain
mantendria una polémica con César Pico
(Meinvielle, 1937; Pineiro, 1997: 84-132) sobre la
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colaboracion de los catolicos en movimientos
de corte fascista. Luego de la Revolucion
francesa se habia planteado la legitimidad de
los catolicos en la vida republicana, un terreno
minado por la impiedad que la Santa Sede,
y especificamente el papa Leon XIII, habian
delineado con el nombre de Ralliement. No
podia ser de otro modo, pues en los Cursos
predominaba (debe insistirse para una
comprension mas profunda de la cuestion)
una mentalidad que representaba una
verdadera ideologia de la fe cristiana.

En la misma linea de César Pico, el
teologo Julio Meinvielle no tardo en
cuestionar un suelto de Maritain aparecido en
la Nouvelle Revue Francaise sobre si la Guerra
Civil Espanola debia considerarse una guerra
santa. En un combativo articulo publicado en
Criterio, y fiel a su filoso e incisivo estilo y a su
rigor de tedlogo erudito, Meinvielle acusa a
Maritain de haber incurrido en una cadena de
“errores irremediables” y asimila sus
reflexiones a un izquierdismo panfletario. El
considera que las alegaciones maritenianas
sobre el sacrilegio de masacrar al pueblo
cristiano invocando un motivo religioso
expresan una vision deformada acerca de las
reglas morales acunadas por la teologia
catolica sobre la guerra justa (Meinvielle,
1937, 378-383).

En ambos contrincantes se advierte que la
cuestion controversial solamente denunciaba
lo que en realidad constituia un asunto mucho
mas profundo, como lo era el de la relacion
de la Iglesia con la cultura de la modernidad,
y que la discusion encerraba en si misma un
verdadero problema teologico, donde se
jugaban cuestiones que en realidad
sobrepasaban largamente los planteamientos
de naturaleza pastoral o prudencial.

No puede desconocerse que la mayor
critica a Maritain se centraba indudablemente
en sus planteos acerca de la nueva cristiandad
formuladas en Humanismo Integral (Ponsatti,
1982: 1 y ss.). Segun sus detractores, el
humanismo integral mariteniano adolecia de
un perverso naturalismo que le conferia un
caracter intrinsecamente anticristiano.

En Criterio fueron publicados sucesivos
ataques y defensas en los que participaron
intelectuales que suscribieron una y otra
actitud como Gregorio Maldonado, Rafael

Pividal (Perpere, 2011: 65-92), Dardo Regules,
Manuel Ordoénez, Gustavo Franceschi'® y
desde luego Julio Meinvielle, quizas su mas
encarnizado  contradictor  local, que
adjudicaba al filésofo la calidad de un
instrumento de judios y comunistas.

La controversia argentina reflejaba una
situacion también planteada en escenarios del
viejo mundo y desarrollada morosamente a lo
largo de varias décadas'’. Humanismo Integral
recibiria similares cuestionamientos tanto en
Espana como en Italia, donde la critica del
integrismo catolico se expresaria, para citar
dos ejemplos emblematicos, en El mito de la
nueva cristiandad, de Leopoldo Eulogio
Palacios, asi como en el articulo “Umanesimo
Integrale” de Antonio Messineo, una reputada
personalidad teologica romana, publicado en
la emblematica revista de los jesuitas La Civilta
Cattolica y posteriormente desautorizado por
el mismo Pio XII'8.

Estas y una oceanica multitud de otras
publicaciones acusaron a Maritain de ser un
nuevo representante del catolicismo liberal
condenado por las enciclicas de los pontifices
decimononicos, y concretamente, de asumir
una suerte de reencarnacion del impio
Felicité Robert de Lamennais, el padre de una
corriente anatematizada como herética por
haber asumido las tesis liberales que sufrio la
condena del magisterio romano.

Segun Meinvielle en una de sus obras mas
lacidas y difundidas, De Lamennais a Maritain,
constituida en todo un icono del bloque
antimariteniano (Meinvielle, 1967), el ntcleo
de la cuestion residia en que, tanto uno como
otro, habian adoptado una errénea concepcion
sobre la esencia del mundo moderno.

V. La herejia democratica

Pero el paso del tiempo comenzo a mostrar
que mientras las impugnaciones languidecian
en cenaculos cada vez mas reducidos, las ideas
del fil6sofo francés alcanzaron una dimension
cada vez mas amplia y profunda, que alcanzaria
su culminacion en el Concilio Vaticano II.

No puede descartarse que la vision
positiva de Maritain sobre el régimen
democratico, que era considerado una bete
noire por sus opositores integristas, haya sido
tomada en cuenta por Pio XII en su célebre
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radiomensaje de Navidad del ano 1944,
Benignitas et Humanitas.

Sea esto asi o no, lo cierto es que esta pieza
del magisterio marca un verdadero punto de
inflexion a favor de las tesis maritenianas, en
especial con relacion a la democracia, en
cuanto a partir de ese momento los catolicos
comenzaron a abandonar su antigua
preferencia por las monarquias tradicionales,
y en todo caso por los autoritarismos
corporativos de signo confesional que
entonces constituian un ideal casi exclusivo, y
aprendieron a valorar la hasta entonces tan
denostada democracia liberal, cuyos evidentes
influjos benéficos en relacion a wuna
consideracion de la dignidad de la persona
humana y de sus derechos fundamentales se
habia puesto palmariamente de relieve, en
contraste con las monstruosidades de los
regimenes totalitarios tanto de derecha como
de izquierda.

La democracia habia pasado de ser una
herejia, como fruto venenoso del espireo
liberalismo a un sistema politico que podia
garantizar a los catélicos mucho mejor que
otros regimenes politicos un auténtico
despliegue de sus valores éticos y religiosos, y
eso significaba que Maritain habia tenido
razon.

Pero el momento mas glorioso para las
ideas maritenianas, que le significaria un
triunfo en toda la linea sobre sus
desperdigados opositores, sobrevendria recién
unos cuantos anos mas tarde, con la sancion
de la constitucion Gaudium et Spes por parte
del magisterio, especialmente su consagrado
principio de la autonomia relativa de lo
temporal. No menos significativa vy
suficientemente elocuente resulta el gesto de
Pablo VI cuando nada menos que en la
ceremonia de cierre del Concilio entregé un
mensaje de la magna asamblea episcopal
dirigido a los intelectuales en la persona de
Jacques Maritain.

La vision conciliar de una laicidad
superadora de los antiguos confesionalismos
tanto como de los redivivos laicismos
excluyentes de la dimension religiosa de la
existencia humana, reclama también una
referencia a la formulacion mariteniana de un
estado secular plenamente respetuoso de la
libertad religiosa.

El pontificado de Pablo VI representaria
sin duda un dato significativo en esta historia.
El Papa Montini era un verdadero admirador
del filosofo francés, a quien publicamente
llegaria a mencionar como su maestro. En la
carta Octogésima Adveniens donde profundiza
un concepto de su antecesor Juan XXIII sobre
las ideologias y sus movimientos historicos
puede percibirse una huella mariteniana, pero
es sobre todo en Populorum Progressio, la
enciclica social quizas mas discutida de la
historia de la Doctrina Social de la Iglesia,
donde esa huella queda impresa con expresiva
claridad en el concepto de desarrollo integral
adoptado por el documento como un leit motiv
de la vision cristiana sobre la vida social.

Se diria que el concepto de desarrollo
integral es una trasposicion al plano del
desarrollo del concepto de humanismo
integral, quedando incorporado a la Doctrina
Social de la Iglesia, como lo muestran
documentos de los pontificados posteriores
tales como Sollicitudo Rei Socialis y Ecclesia in
Africa.

Como si hiciera falta algun sello
ratificatorio, la enciclica paulina cita dos veces
a Maritain, una de ellas en su obra estrella
Humanismo  Integral. No se conocen
antecedentes en la materia de una referencia
de ese estilo, y el dato casi no ha vuelto a
repetirse, salvo contadisimas excepciones. En
una posterior enciclica del papa Juan Pablo II
dedicada al quehacer filosofico, Maritain es
citado entre los pensadores cristianos mas
egregios (Juan Pablo II, Fides et Ratio, 74).

VI. La norma personalista

Resulta indudable que el personalismo
cristiano adquirié un nuevo vigor a partir de
los planteos maritenianos, que en un camino
iniciado por Pio XII encontraria un lugar
central en el pontificado de Juan Pablo II, en
lo que él denominaria “norma personalista”
como uno de los ejes de su magisterio
universal (Palau, 2007: 95)'. El personalismo
integral desarrollado por Karol Wojtyla, sin
recurrir necesariamente al tomismo mas
ortodoxo y tradicional, tiene una impronta
que se identifica con Humanismo Integral. Juan
Pablo II ha dicho que el pensamiento de
Maritain concuerda ejemplarmente con el
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gran proyecto del magisterio de la Iglesia
sobre el tiempo contemporaneo: revivificarlo
y renovarlo todo en Cristo, poniendo la fe en
contacto con la cultura, y la cultura en
contacto con la fe (Juan Pablo II, 1982)%.

El Compendio de la Doctrina Social de la
Iglesia, que constituye una sintesis doctrinal de
elevado rango en la materia, inicia la
exposicion del mensaje cristiano sobre la vida
humana en el mundo bajo el titulo “Un
humanismo integral y solidario”. Finalmente,
la enciclica social de Benedicto XVI Caritas in
Veritate gira toda ella sobre el concepto de
desarrollo humano integral y todo su
contenido se organiza en el marco de un
humanismo cristiano.

Si bien el humanismo integral de cuno
mariteniano?! no puede identificarse de una
manera total y absoluta con el humanismo
cristiano (en todo caso es una parte de €l), no
hace falta demasiada ciencia ni ingenio para
entender que mientras las invectivas de Julio
Meinvielle contenidas en su famosa obra
critica han pasado a la categoria de una pieza
de museo, puede decirse que el paso de los
anos, al tiempo que ha traido un cierto olvido
del filosofo en los ambientes de la cultura
posmoderna, han hecho ganar a Jacques
Maritain, en cambio, un sitial de honor en la
pléyade de personalidades forjadoras de un
nuevo humanismo cristiano.
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! Adviértase que en el presente trabajo s6lo se hara
referencia a este grupo, nunca demasiado numeroso
pero si muy activo y protagonista de fuste en la vida
publica argentina, una de cuyas expresiones
intelectuales mas importantes se encuentra en los
“Cursos de Cultura Catdlica” que representan un
momento de esplendor en la intelectualidad de
inspiracion cristiana. Los Cursos fueron los anfitriones
de Maritain, quien escribia también en Criterio,
constituido en esos anos en uno de los o6rganos
mediaticos mas caracteristicos de esa corriente. Sin
embargo, Maritain habia ya abandonado sus antiguos
arrestos maurrasianos cuando se produjo su viaje a la
Argentina y lo unia a la revista su catolicismo mas que
su nacionalismo. Sobre el nacionalismo existe una
abundante bibliografia. Referido exclusivamente a los
treinta, cfr. Maria Dolores Bejar (1980: 32-48) y Luis
Beraza (2005). Un clasico en la materia es: David Rock
(1993: 23-165).

2 En esos anos, las fronteras entre religiéon y politica
parecieron desvanecerse, como habia ocurrido durante
la cristiandad medieval. Se produjo una simbiosis entre
catolicismo, nacionalismo y militarismo, dibujandose de
tal modo una fuerte identidad entre Iglesia, Ejército y
Nacién. Sin embargo, debe observarse que no es del
todo apropiada la caracterizacion que se ha hecho de
este periodo como el del “mito de la nacién catdlica”,
del mismo modo que con referencia al régimen
franquista se ha hablado en Espana del “nacional-
catolicismo”. Es inexacto asimilar toda la labor
apostolica de la Iglesia a una suerte de proyecto
politico-cultural-religioso que s6lo existié en algunos,
aunque influyentes, espiritus de fieles cristianos
aquejados de un fuerte resfriado clericalista. Tampoco
era asi en otros paises, incluso de aneja tradicion
catolica, como por ejemplo Francia o Bélgica. Cfr.
Adriana Virginia Medina (2010).

* Maritain no desconocia absolutamente el ambiente
argentino, donde cultivaria largas amistades. A
Leonardo Castellani, que era amigo del escritor Manuel
Galvez, le habia entusiasmado una novela de su amigo,
motivo por el cual se la recomend6 a su vez a Maritain.
Durante su estancia, el filésofo particip6 de un
congreso del PEN Club, en el que también estuvieron
Giuseppe Ungaretti, Stefan Zweig, Alcides Arguedas y
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otros escritores ilustres. Segtin Galvez, en las discusiones
filosoficas del congreso, Maritain llevaba la batuta. Cfr.
Manuel Galvez (2002).

* La gestion de invitacién se hizo por intermedio de del
principe Mons. Wladimir Ghika, a quien los jovenes
nacionalistas catolicos conocieron durante su viaje a la
Argentina con motivo del Congreso Eucaristico
Internacional de 1934, seglin recuerda un antiguo
miembro de los cursos. Cfr. Rail Rivero de Olazabal
(1986).

® Sin embargo, no pocos nacionalistas quizas menos
apegados a las normas eclesiasticas o mas seculares en
su pensamiento politico (como los maurrasianos) entre
ellos Juan Carlos “El Bebe” Goyeneche se ufanaban de
su condicién de nacionalsocialistas. Lo cierto es que
Goyeneche convirtié en un motivo de prestigio social
en el ambiente de sus relaciones politicas su tan
comentado viaje a Europa que incluiria una visita al
corazé6n del Tercer Reich, e incluso se decia en voz baja
que se habria entrevistado con el mismisimo Adolf
Hitler. Ciertamente, asi parecia certificarlo el hecho de
que en su domicilio exhibia una foto posada del Fuhrer,
a la que podia adjudicarsele verosimilmente constituir
un regalo personal. De todos modos, aunque tal vez la
especie no fuera cierta, €l se cuidaba muy bien de no
desmentirla.

® Por ejemplo un escritor como Manuel Galvez,
identificado como nacionalista catolico, exhibe en sus
memorias una distancia respecto de este movimiento
politico, del que critica su militarismo exacerbado y su
despreocupacion por la justicia social. Galvez tampoco
se sentia atraido por el fascismo, aunque -como muchos
de sus contemporaneos- admiraba sus logros vy
realizaciones. E1 mismo Meinvielle fue muy critico del
nacionalsocialismo, senalando sus acentos paganos
(Bejar, 1980: 41-42).

7 El viaje habia sufrido algunas postergaciones por
problemas en la salud de su mujer, su cunada y su madre.
8 La edicion francesa aparecio por primera vez bajo el
titulo Humanisme Integral: problemas temporels et d’une
nouvelle spirituels chrétienté, Aubier, Paris, 1936. Hubo
varias ediciones hispanoamericanas en castellano,
siendo una de las primeras de ellas la edicién portena
de Carlos Lohlé en el ano 1936.

¢ Aunque no volvié a visitar el pais, Maritain seguiria
durante muchos anos vinculado a la Argentina a través
de algunas amistades significativas como Atilio Dell’Oro
Maini o Manuel Ordonez y anos mas tarde participo
aunque sin asistir personalmente a sus sesiones, como
miembro relator extranjero del célebre Congreso de
Filosofia de Mendoza en 1949, conocido sobre todo
porque en la sesion de clausura Peron leyé La

comunidad organizada, una pieza filosofica cuya factura
esta discutida, atribuyéndose a distintas personas y es
considerada la carta magna del justicialismo.

1 De modo similar a como se enfrento a los integristas
en los anos treinta, Maritain puso la pica en Flandes en
los sesenta respecto a los progresistas en una obra que
sorprendié a muchos pero que es perfectamente
coherente con las anteriores: Le Paysan de la Garonne.

"' Un ensayo que desarrolla la doctrina mariteniana de
la nueva cristiandad citando numerosas fuentes
magisteriales, no menciona, curiosamente, ni una sola
vez Humanismo Integral, la obra liminar donde Maritain
expuso sus novedosos planteos sobre la ciudad secular.
Mullor Garcia, 1966).

2 La relacién entre lo religioso y lo politico era una
cuestion candente de la época y la mayoria de los
esfuerzos de los catélicos se dirigian a denunciar el
laicismo. En los mismos dias de la visita, Criterioreflejaba
esa preocupacion. Cfr. Franciscus, Religion o politica, y
Marta Ezcurra, La Paz de Cristo en el Reino de Cristo, en
“Criterio”, 442, 10-VIIII-36, 373-374 y 374-375. También
un editorial de Franceschi, durante el ano del Congreso
Eucaristico Internacional habia tratado el asunto,
ciertamente un tema recurrente en su prédica social.
¥ Neutral y por lo tanto ajena tanto a los nacionales
como a los republicanos: Maritain no tuvo militancia
alguna en el bando antifranquista.

4 Maritain sostenia, ante el escandalo de los
nacionalistas, que la Guerra Civil Espanola no podia
considerarse una guerra santa, lo cual fue republicado
muchos anos mas tarde en una antologia de la revista
Sureditada por la Fundacién Carolina de Argentina en
el ano 2005. Otros autores fueron mas matizados en su
pensamiento sobre el filosofo, y evitaron una condena
lapidaria. Vease también el editorial de Franceschi en
Criterio 489, 15-VII-37, 243-254 y el articulo de Leonardo
Castellani, Maritain, hombre de accion, en “Criterio” 489,
15-VIII-37, 257-259.

'» Sin embargo, aunque la Santa Sede deploré la atroz
persecucion a la Iglesia, significativamente, en ningan
momento ni el Papa Pio XI ni ninguno de los que le
sucedieron ni ninguin dicasterio o congregacion
romana utilizaron el sintagma “guerra santa” o
“cruzada” para designar a la Guerra Civil Espanola.

18 Franceschi escribié muchos articulos sobre Maritain.
Cuando éste fue designado embajador en la Santa Sede,
Criterio dedico tres editoriales para destacar su
nombramiento (Martinez Paz, 1982).

7 En defensa de Maritain se pronunciaron Etienne
Borne, Marie-Dominique Chenu, Alcide de Gasperi, G.
Dore, Cornelio Fabro, Charles Journet y Tristan de
Athayde. En contra, L. Desclausais y Louis Salleron, asi
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como en general los ambientes mas tradicionalistas.

18 El te6logo Charles Journet, amigo de Maritain, hizo
un andlisis del articulo de Messineo (Journet, 1279: 131
y ss). Un comentario a las criticas de Messineo puede
verse en Mura (1957).

" El personalismo venia a enfrentar la fuerte
despersonalizacion sufrida por la cultura como efecto
de la moderna sociedad de masas. Inmediatamente
después de regresar de Argentina, el 9 de diciembre de
1934, Maritain dict6 una conferencia en Paris publicada
con el titulo Réflexions sur la personne humaine et la
philosophie de la culture. En esta exposicion, Maritain
critica las posturas individualistas y totalitarias, en tanto
la primera ignora el bien comun y la segunda la
ordenaciéon del bien comun al bien de la persona
(Maritain, 2007: 28-31).

2 En diversas otras ocasiones Juan Pablo II, ha
empleado el sintagma Humanismo Integral, por ejemplo
en Rio de Janeiro el 1-VII-80, en la catedral de Colonia
el 18-X1-80, de nuevo en la catedral de Bolonia el 18-IV-
82y el 12-V-90 en la ciudad de México.

2l Una sintesis de la antropologia mariteniana en el contexto
del moderno magisterio social cristiano y en especial su
sintonia con la antropologia conciliar y juanpaulina puede
verse en Juan Luis Lorda (1996: 45 y ss).
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